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TYTUL PRACY: Mistyka nadwislanska. Proba wyodrebnienia i opisu zjawiska z

perspektywy historycznoliterackiej na podstawie polskich tekstow mistycznych XX wieku

MOTYWACJA DO PODJECIA TEMATU: Stan badan nad polska mistyka XX wieku
ujawnia istotne braki w dyskursie naukowym w odczytywaniu dwudziestowiecznego
piSmiennictwa  zwigzanego z  doswiadczeniem  mistycznym ~ w  kontekScie
historycznoliterackim. Proba sformutowania pojgcia ,,mistyki nadwislanskiej” jako catosci
wielotekstowej — tzw. wielkiej sylwy (pojecia Edwarda Balcerzana) ma by¢ w zatozeniu

wprowadzeniem materiatu badawczego w nowy krag relacji intertekstualnych.

W 2010 r. w tomie ,,Znaku” (nr 661, 2010 r.) znalazt si¢ esej Pawta Taranczewskiego
inicjujacy funkcjonowanie pojecia kluczowego dla mojej pracy i stanowigcy wazng inspiracje
badawcza. Taranczewski, wspominajac postulat Jozefa Tischnera dotyczacy potrzeby
,haukowej refleksji nad mistyka”, odwotal si¢ do koniecznos$ci zglebienia zjawiska
zarysowanego w artykule Mistyka nadwislanska w sposob intuicyjny, bez uzycia metodologii
i trybu argumentacji wlasciwego wnioskowaniu naukowemu. Co istotne, ten inicjacyjny dla
terminu ,,mistyka nadwislanska”, monograficzny numer czasopisma ,,Znak’ zawiera przy tym
wyrazone m. in. w artykule Lukasza Tischnera (Mistyka i duchy wieszczow) przekonanie o
ujawnianiu si¢ kulturowego, romantycznego kodu w mistyce polskiej XX wieku. Pytanie o to,
czy rzeczywiscie istnieje jaki§ czynnik spajajacy $wiadectwa mistyczne z tego okresu,
pozwalajagcy na wyodrgbnienie zakorzenionej kulturowo — a przez to i na plaszczyznie
historycznoliterackiej— terminologii stuzacej budowaniu typologii $wiadectw mistycznych,

stato si¢ dla mnie jednym z gtownych problemow badawczych.

Trzeba nadmieni¢, ze polska mistyka XX wieku (wiaczajac w to rdwniez czesciowo
wazne pisma z przetomu XIX 1 XX wieku) jest w duzej czeéci zapomniana — w rgkopisie wciaz
pozostajg Kartki Marceliny Darowskiej przechowywane w Archiwum Zgromadzenia Siostr
Niepokalanego Poczecia NMP, a ktore m. in. ks. Marek Chmielewski uznaje za podwaliny dla

wylaniania si¢ polskiej terminologii ascetyczno-mistycznej XX wieku. Cze$¢ pism (m. in.



Celiny 1 Jadwigi Borzeckich) wydano fragmentarycznie i w sposdb, ktory nie pozwala na
prowadzenie rzetelnych badan nad tekstem. Nawet §wiadectwa mocno obecne na rynku
wydawniczym (jak choéby Dzienniczek Faustyny Kowalskiej) powinny doczekac si¢ w moim
przekonaniu edycji fototypicznych i krytycznych, by mozna byto podnies¢ jakos¢ naukowej
refleksji nad tekstem, bedgcym — de facto — jedynym uchwytnym materiatem badawczym w
kontekscie fenomenu doswiadczenia mistycznego. Dysertacja miata by¢ réwniez w zatozeniu
nie tylko ozywieniem dyskursu wokot wybranego tematu, ale takze bodzcem do podejmowania
badan interdyscyplinarnych nad polskag mistykg XX wieku, ktore to badania obecnie

praktycznie zmonopolizowane sg przez teologdw.

CEL PRACY: Celem pracy byta weryfikacja zasadno$ci postulatow wyodrgbniania zjawiska
,»mistyki nadwislanskiej” oraz stosowania tego pojecia w ramach tworzenia typologii tekstow
mistycznych zakorzenionych w kulturze, a przez to takze w przestrzeni historycznoliterackie;.
Dowodzenie, iz mistyka nadwislanska jako calo$¢ wiclotekstowa posiada swoje cechy
dystynktywne, a zrédetl tych cech nalezy szuka¢ m. in. w powigzaniach migdzytekstowych
poddajacych si¢ narzedziom badawczym historyka literatury, opierato si¢ na tropieniu sladow
przetwarzania tzw. ,romantycznego kodu” zakorzenionego zrodtowo w procesach

historycznoliterackich.

METODY BADAWCZE: Gtowng metoda byla analiza i krytyka piSmiennictwa oraz —
czgSciowo — metoda poréwnawcza. Elementy metody komparatystycznej wykorzystano
rowniez w odniesieniu do stosowania 1 eksplikacji pojecia ,,wplywu” w §ledzeniu zwigzkow
miedzytekstowych o charakterze przyczynowo-skutkowym. Catos¢ dowodzenia osadzona jest
rowniez mocno w teorii literatury; pojecie tzw. ,,wspolnoty interpretacyjnej” — kluczowe dla
dysertacji — zakorzenione jest zasadniczo w pragmatycznej teorii interpretacji tekstow.

Metodologicznym podparciem byt takze kontekstualizm Stevena T. Katza.
PODLOZE TEORETYCZNO-METODOLOGICZNE:

Istotnym problemem naukowym okazal si¢ dobor tekstow, o ktorych mozna bytoby
powiedziec, ze s3 ,,polskimi tekstami mistycznymi XX wieku”. Opieram si¢ w tym aspekcie na
pojeciu wspolnoty interpretacyjnej — wybrane $wiadectwa sg uznawane za mistyczne w
konkretnej tradycji, w ramach ktorej wyodrebniane jest zjawisko mistyki nadwislanskiej.
Poruszajac si¢ w kregu swiadectw zwigzanych z Kosciotem Katolickim, biore¢ pod uwage
jedynie teksty funkcjonujace jako mistyczne w kregu tej wlasnie konkretnej wspdlnoty
interpretacyjne;j. Jesli stuszng watpliwo$¢ moze budzi¢ okreslenie ,,polskie teksty mistyczne” —



to w tym kontekécie oznacza to wiasnie przynaleznos¢ do dominujgcego nurtu tradycji
myslowych i wyobrazeniowych, taczacych si¢ z charakterem wspolnoty, w ktorej tekst

powstaje i jest odczytywany.

Podkreslajac — co bardzo istotne — ze przedmiotem mojego zainteresowania sg ,,resztki”
i ,,$lady” do$wiadczenia mistycznego pozostawione w tekscie, odwoluj¢ si¢ zasadniczo do
dwoch koncepcji. Po pierwsze — do niektorych twierdzen Stevena T. Katza, ktory wskazywat
na niemoznos$¢ uzyskania przez badacza pism mistycznych innego dostgpu do rzeczywistosci
cudzego doswiadczenia minionego, jak tylko poprzez to, co zostalo zawarte w materii tekstu.
W wigkszosci stanowisk dotyczacych przekazoéw mistycznych jezyk uznaje si¢ za narzedzie
niewystarczajace, by wyrazi¢ doswiadczenie, podkresla si¢ jednak réwniez, ze silna wigz
migdzy jezykiem a do§wiadczeniem nie zostaje zerwana. Po drugie za$ jestem przekonana, ze
dwudziestowieczne teksty mistyczne moga by¢ analizowane w sposob podobny do tego, w jaki
— w rezultacie dwudziestowiecznych kryzysow podmiotowosci na polu filozofii i teorii
literatury — badane sg innego rodzaju teksty, takze te autobiograficzne. Jesli bowiem przyjmuje
si¢, ze indywidualne do$wiadczenie spraw zwyczajnych zawsze ulega w tekscie pewnemu
przetworzeniu, to zatozenie takie pozostaje w mocy rdwniez w odniesieniu do do$wiadczenia
okreslanego jako nadzwyczajne i niewyrazalne. Po drugie: jesli — jak pisze Roland Barthes,
odwotujac ,,Smieré autora” — powracajacy we wspotczesnej teorii literatury podmiot tekstowy
jest ,,8ladowy”, ,resztkowy”, przypominajacy w swej istocie ,,popiol rozrzucony na wietrze”,
to badajac opis doswiadczenia mistycznego (wobec niewystarczalnosci jezyka i konieczno$ci
»wypowiadania niewypowiadalnego™) nalezy przyjac, ze poprzez tekst obcujemy nie z petng i
wyraznie okreslong catoscia, lecz jedynie z udostgpnionym nam bogactwem §ladow, urywkow,
biografemow. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze nawet jesli w tekstach mistycznych uobecnia si¢
zasadnicza intencja przekazania prawdy o objawieniach, to w zapisie tym — jak w kazdym
innym — wyczuwalna jest obecno$¢ swoistego oporu przeciwko odczytaniu (czyli interpretacii).
Tekst mistyczny nalezy analizowa¢ z réwng ostrozno$cig co teksty o charakterze stricte
literackim. Poniewaz w przypadku mistyka jezyk zawsze okazuje si¢ narzedziem utomnym
(cho¢ niezwykle istotnym), czujno$¢ wobec kwestii zwigzanych z podmiotowoscig nalezy
raczej podwoic. Stad niniejsza praca stanowi probe usankcjonowania pojec i definicji na bazie

tropow obecnych w materii tekstu.

»Mistyka nadwislanska”, jaka chce pokaza¢ na przykladzie opisow epifanii, to calosé
wielotekstowa zlozona w przewazajacej cze$ci z pism arbitralnie wyrzuconych poza obreb

historii literatury — niektore pisma sg bowiem jezykowo niedoskonate, kalekie, pozbawione



widocznej nadrzednos$ci funkcji estetycznej. W tym miejscu nalezy odwotaé si¢ do pojecia
literackosci — zwigzanego co prawda z literatura, jednak posiadajacego zupetnie inng specyfike.
Edward Balcerzan pisze: ,,Literacko$¢ moze si¢ uobecnia¢ poza literaturg, nie tracac swych
wyznacznikow podstawowych, podczas gdy literatura bez literackosci jest nie do pomyslenia”
Jonathan Culler w Teorii literatury argumentuje z kolei: ,,Zarowno teksty literackie, jak
nieliterackie mozna [...] analizowa¢ réwnolegle i w podobny sposob. [...] teoretycy
wyodrebnili  co$, co najprosciej okre§la si¢ mianem literackosci  zjawisk
nieliterackich”. W zwiazku z tym kaleki, chaotyczny sktadniowo jezyk Faustyny, cho¢
wyklucza mozliwo$¢ dominacji w tekscie funkcji estetycznej, ktora to dominacja tradycyjnie
postrzegana jest jako wlasciwa literaturze, nie neguje mozliwosci wystgpowania samej
literackos$ci. Co przy tym istotne, ,,uniwersalnym wyroznikiem literacko$ci nie moze zostaé
zadna konkretna, substancjalna wtasnos¢ tekstu, zaden jego fragment czy sktadniki z poziomu
brzmien, obrazéw, idei czy miejsc otwieranych innymi kluczami. Trzeba [...] szukaé

kwantyfikatora literackos$ci gdzie indziej — w relacjach miedzy sktadnikami tekstu”.

Przedmiotem mojego zainteresowania jest ta ,literacko$¢ zewngtrzna”, ktorej
przestrzenig funkcjonowania jest dialog mig¢dzy dzietami literatury a ich odbiorcami.
Zasadniczym profilem badania jest tu wiec rowniez estetyka recepcji w probie odpowiedzi na
pytanie, w jaki sposob mistycy ,,odczytali” literature (w wiekszosci wypadkdéw — posrednio,

przez uczestnictwo w zbiorowosci), funkcjonujac w ramach wspolnoty interpretacyjne;.

Z tego powodu uwazam tez, ze wigczenie polskich tekstow mistycznych XX wieku do
dyskursu historycznoliterackiego jest zasadne, a nawet potrzebne. Historia literatury widziana
w perspektywie powstawania, trwania i wzajemnego oddziatywania catosci wielotekstowych
moze by¢ owocna w tym sensie, ze ma potencjat, by pokona¢ owa jednostronnos¢ ,,wylacznie
historii dziet i historii tworcoéw”, uwzgledniajac histori¢ odbioru 1 ,,przepisywania” literatury
jako  znaczacg. Te trzy wymienione historie” (powstanie — trwanie —
oddziatywania/przetwarzanie), stanowigce w gruncie rzeczy jedng splatang sie¢, mowig wiele
0 nas samych jako spoteczenstwie, ktore wyksztalca konkretny jezyk mowienia o

rzeczywistosci.

Tekstami, ktore uwzgledniono w dysertacji jako przyktady polskiego pismiennictwa

mistycznego, sa Swiadectwa:

e Celiny BORZECKIEJ (Zapiski i notatki 1881 -1913);
e Rozalii CELAKOWNY (Pisma, Wyznania z przezy¢ wewnetrznych);



e Elzbiety Rozy CZACKIEJ (Dyrektorium);

e Marceliny DAROWSKIEJ (Kartki, Notatki osobiste);

e Faustyny KOWALSKIEJ (Dzienniczek);

e Wandy MALCZEWSKIEJ (Widzenia. Przepowiednie — upomnienia dotyczgce
Kosciota i Polski);

e Leonii NASTAL (Uwierzytam Mitosci. Dziennik duchowy i wybor listow);

e Alicji LENCZEWSKIEJ] (Stowo pouczenia, Swiadectwo — dziennik duchowy).

,,Mistyka nadwislanska” jako calo$¢ wielotekstowa pozostaje projektem otwartym — dalsze
perspektywy badawcze obejmuja wprowadzenie dyskursu o innych tekstach w opisang w
niniejszej pracy sie¢ zaleznosci intertekstualnych. Wybrane przyktady pism mistycznych XX
wieku, obejmujgce kobiecg mistyke przezyciowa jako najbardziej reprezentatywng dla okresu,
nie spetniajg kryteriow solidnego kanonu rowniez z racji natury tzw. ,,wielkiej sylwy” (zgodnie
z tym, jak wyjasnia ten termin E. Balcerzan). Niektore teksty sa omawiane jako pozostajace w
kregu wplywow ,mistyki nadwislanskie;” lub mozliwe do wiaczenia w jej obreb przy

okreslonej redefinicji kluczowego pojecia.

STRUKTURA DOWODZENIA NAUKOWEGO W DYSERTACJI:
Argumentacja opiera si¢ w niniejszej pracy na trzech filarach — sg to:

1) historycznie udowodnione powinowactwa pomiedzy tekstami opisane jako drogi
przetrwania kulturowego kodu (Rozdziat I: Trwatos¢ romantycznego kodu w polskich tekstach

mistycznych (XIX-XX w.). Zarys teoretyczny i historyczny);

2) wspolne dla omawianych tekstow modele podmiotowosci tekstowej tozsame z
modelami charakterystycznymi dla romantyzmu (m. in. kategoria przednowoczesnego ,,ja
porowatego” Charlesa Taylora (Rozdziat II: Mistyka nadwislanska 1 dziedzictwo

romantycznego ,.ja”);

3) obecnos¢ tzw. ,,obrazow powtdrzonych”, tj. struktur znaczeniowych kontynuujacych
— w ograniczony, resztkowy, ale widoczny sposob — fragmenty idei, jezyka polskiej literatury

romantycznej.

Zasadnicze dla niniejszej pracy, jak zaznaczytam wyzej, jest widzenie romantyzmu

zaadaptowanego przez mistykOw na potrzeb¢ mowienia o sacrum w perspektywie recepcji



pradu — pociagga to za sobag koniecznos¢ widzenia niektorych watkéw w ich uproszczeniu,
zubozeniu, a nawet w kontek$cie utrwalonego bagazu bleddéw interpretacyjnych. Wptyw

postrzegam tu w ten sposob, ktory dobrze ilustruje cytat z Krasinskiego (dramat Rok 1846):

»...] jedna z panienek tam przytomnych zaczeta przypomina¢ sobie ustgp z
trzeciej czesci Dziadow — widzenie ksigdza Piotra. — Ale pamie¢é si¢ jej potknetla
na jakim$ wierszu 1 =zaploniona, to znow blada, stata, nie mogac dociggnac
konca.”

Dzieje recepcji literatury — a przez to i funkcjonowania miedzytekstowych wptywow — sg taka
wilasnie historig ,,pamieci, ktora si¢ potkngta” i utrwalita jedynie fragment albo znieksztatcita
jego brzmienie. Nie sposob doszukiwacé si¢ bezposredniej i mocnej obecnosci fragmentow
literatury romantycznej w $wiadectwach mistycznych. Dlatego tez tak sprofilowanej refleksji
badawczej nie nalezy sprowadza¢ do zakresu tzw. ,,wptywologii”, ktorym to mianem nazywa
si¢ czesto pogardliwie nieodpowiednio uprawiang komparatystyke literackg. Komparatystyka
w moim rozumieniu jako nauka pomocnicza historii literatury petni bardzo wazng funkcje, o
ile na rzecz wylacznego badania powigzan mi¢dzytekstowych nie traci si¢ z oczu wewnetrznej
struktury, problematyki i dynamiki funkcjonowania tekstu. Angazujac narzedzia
komparatystyczne do tropienia elementdw spajajacych ,,mistyke nadwislanska” jako catosé

wielotekstowa, pragnetam unikng¢ tego niebezpieczenstwa.

Wywdd, opierajacy si¢ na trzech wymienionych wczesniej filarach, mozna przedstawi¢ w

skrdcie nastepujaco:
a) historycznie udowodnione powinowactwa pomiedzy tekstami

Historyczne umocowanie zrodta dominacji romantycznego kodu w $rodowisku polskiego
Kosciota Katolickiego jest w tej czgsci pracy wstepem do tropienie znaczacych uwarunkowan
historycznoliterackich odnoszacych si¢ do tekstow mistycznych. Problem utrwalenia si¢
pewnych elementow paradygmatu romantycznego zostal tu rozpatrzony z szerokiej
perspektywy — czasowej i przestrzennej. Nawigzuje bowiem do wieloaspektowego procesu
ksztattowania si¢ dziejow polskiej duchowosci 1 religijnosci, bedacych kontekstem,
rzeczywisto$cig zastang i ,.tym, co nieodwracalnie znajome” dla mistykow. Gléwnym
podparciem od strony historycznej sg prace Karola Gorskiego, ktory zauwaza ze religijno$¢
polska XIX i XX wieku powinna by¢ rozpatrywana z dwojakiego punktu widzenia — pragdow
ogoblnoeuropejskich w §wiecie katolickim i ich wptywu na Polske oraz cech religijnosci XIX

w., ktore zasadniczo uformowaly charakter duchowosci wieku XX. Prady ogodlnoeuropejskie
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odrodzenia religijnego zwigzane sg z walkami religijnymi podczas rewolucji francuskiej i
wojen napoleonskich. Ozywienie religijne najwczesniej nastapito we Francji — Kosciot wyszedt
umocniony z etapu przesladowan. Punktem swoistego styku romantyzmu z historig Ko$ciota
jest ten moment zagrozenia — w calej Europie Kosciot Katolicki podlegal wptywom
romantyzmu, ktory to wpltyw szczegolnie uwidocznit si¢ w okresie ,,Wielkich rewolucji”,
obejmujacym dzieje Wspdlnoty bronigcej si¢ przed atakami z zewnatrz. Gorski zauwaza:
»Smiertelnym zagrozeniem byt racjonalizm Og$wiecenia i wrogo$¢ masonerii do Bozego
Objawienia. [...] Na dziejach papiestwa cigzyt nadto legitymizm Kongresu Wiedenskiego”
(Zarys dziejow duchowosci w Polsce). Mozna powiedzie¢, iz przynajmniej do 1870 r. polskie
zycie religijne pozostawalo pod przemoznym wptywem francuskim. Osrodek rzymski, co
godne uwagi, zaczgt stanowic istotne zrodto wptywu, gdy po 1838 roku osiedli tam przyszli
zmartwychwstancy — uformowani zasadniczo na emigracji we Francji. Oddziatywanie to
zostalo wzmocnione przez zalozenie Kolegium Polskiego, co wptyneto silnie na zabor
austriacki w ostatnich dziesigcioleciach XIX i na poczatku XX wieku. Punktem wyjscia
przemian, ktore staty si¢ kontekstem powstania polskich tekstow mistycznych XX wieku, jest
jednak Francja. Rewolucja lipcowa przyniosta tam wybuch antyklerykalizmu, ale takze
zniesienie ograniczen, ktore krepowaty aktywnos$¢ katolikow. Po klesce powstania masy
emigrantow zaczely napltywaé do Francji, gdzie z jednej strony panowal radykalny ateizm
zwycigskiego mieszczanstwa, z drugiej — rozwijala si¢ dziatalno$¢ srodowisk katolickich, ktore
z zywa sympatig odnosity si¢ do sprawy polskiej. To, jak podkresla Karol Gorski, stworzyto
warunki samorzutnego odrodzenia religijnego wsrod Polakow. ,,U kolebki jego stanat
Mickiewicz [...] Przybywszy do Paryza w r. 1833 zaczat on gromadzi¢ dookota siebie §wieckich
katolikoéw [...]. W tym miejscu dochodzi do istotnego zawigzania sieci wzajemnego wplywu
miedzy literaturg polskiego romantyzmu a tekstami powstajacymi w obrebie dziatalno$ci
Kosciota i jego wlasnych, pozornie wytacznych oddziatywan. Zmartwychwstancy, uformowani
pod wptywem Mickiewicza, obudzili szacunek dla wartosci intelektualnych katolicyzmu i
poglebili jego tres¢ religijng, rozwijajac wszechstronng dziatalno$¢. Piszac 1 gloszac kazania
dla ludzi swojej epoki, funkcjonowali oni w rzeczywistosci, w ktorej gtdwnym zagadnieniem
zycia religijnego emigracji, ale takze kraju, byla problematyka mistycyzmu mesjanistycznego
— tak ksztattowala si¢ pod wplywem romantyzmu religijno$¢ uczuciowa, o zabarwieniu
patriotycznym. Znaczenie zmartwychwstancéw dla wychowania duchowienstwa wzrosto
jeszcze, gdy przejeli oni, jak wspominatam juz wyzej, kierownictwo Kolegium Polskiego, ktore

ufundowat Pius 1X.



Na uwage zastuguje jednak fakt bezsprzeczny, iz zmartwychwstancy bezposrednio lub
posrednio, przez podrézujacych rodakow, wywarli wpltyw na caty ruch religijny kobiet na
ziemiach polskich i na wszystkie niemal nowe zakony zenskie tam powstajace. Ich szkole zycia
wewnetrznego przejela gataz zenska, zalozona przez m. Celing Borzecka pod koniec XIX
wieku. Differentia specifica religijnosci tego czasu byla roéwniez Sciste powigzanie jej z
dazeniami narodowymi. Odnoszac si¢ jednak do wplywow romantyzmu na duchowosé
Kosciota, nie mozna pomingé wspomnianego juz wyzej pokrotce ruchu religijnego kobiet,

ktory pod koniec XIX wieku szerzyt si¢ w calej Europie i miat silny oddzwiek takze w Polsce.

Przemingta pustka i oschto$¢ o§wieceniowego racjonalizmu — zastgpity je romantyczne ,,czucie
i wiara”, formujac duchowos¢ XX wieku, wptywajac na ,,wielkie sylwy” poromantyczne, na

,,catosci wielotekstowe” w rodzaju projektowanej przeze mnie mistyki nadwislanskie;j.

Istotnym zatozeniem w mojej pracy jest przekonanie o tym, ze romantyczny kod zostal
kulturowo utrwalony wérod Polakow pod bardzo konkretnym imieniem. Cato$¢ wielotekstowa
zwigzana z polskim paradygmatem romantycznym ulega ,,MickiewiczOwi” — mieszczg si¢ i
rozmywaja w tym ,,imienu” inni poeci. Nie bez przyczyny byt on nazywany ,,zabojca poetow”
— I jest nim w wymiarze swej epoki rowniez w rozumieniu, jakie nadaje temu terminowi teoria
»leku przed wptywem” Harolda Blooma. W ,Mickiewiczu” — tj. w figurze ,,czlowieka-
imienia”, jak probuje to ukonstytuowa¢ w dysertacji, rozmywaja si¢ Stowacki, Norwid 1

Krasinski, roztapia si¢ wspolny los katolikdéw na emigracji i powstate wowczas pisma.
b) modele podmiotowosci tekstowej

Teksty, ktore zaliczam do mistyki nadwislanskiej, rozpatruje pod katem funkcjonowania w nich
podmiotowosci sylleptycznej (termin Ryszarda Nycza), naznaczonej z jednej strony
znamionami biografemow cztowieka, z drugiej — oczekiwaniami zbiorowos$ci, ktora
nieustannie buduje interpretacyjna presje tak na etapie tworzenia, jak i odczytywania tekstu.
Model podmiotowosci mozna w tym przypadku postrzega¢ w perspektywie kontynuacji tego
typu romantyzmu, ktory przedkilada postawe ,,wieszcza” 1 ,,mistyka” ponad ,poete” i
»geniusza”, a wiec to, co konstruowane i zmyslone taczy si¢ z tym, co zyciowe i ,,autentyczne”

(. historyczne, przezyte, biograficzne).

Tym, co zostalo niejako ,,zakonserwowane” w tekstach mistycznych, a co stanowito
charakterystyczng cechg¢ romantyzmu, jest podmiotowos¢ tekstowa uksztattowana jako tzw. ,,ja
porowate” (termin Charlesa Taylora). Chrzescijanstwo i romantyzm sprzegaja si¢ ze sobg w

sposob samorzutny miedzy innymi dlatego, ze w obu tych narracjach podmiotowos$¢ rozumiana
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i pozycjonowana jest podobnie — ,ja” ostatecznie poddaje si¢ w pewnym zakresie sitom
istniejacym w §wiecie, ktore majg dostep do ludzkiego wnetrza. O fenomenie ,,ja porowatego”
pisze Charles Taylor w A Secular Age, podkreslajac, ze ,,wiek sekularny” nalezatloby
liczy¢ mniej wiecej od konca I wojny $wiatowej do dnia dzisiejszego. Mistyka XX
wieku nie ewoluowala w kierunku wyksztalcenia instancji ,,ja” charakterystycznej dla
nowoczesnosci — pozostata narracja ,ja porowatego”, ktore nalezy rozumie¢ jako
zalezne od duchowo nasyconej zewnetrznosci: ,, Taylor stwierdza, ze w §wiecie zaczarowanym
istniato ,,ja (self) porowate”, w wieku sekularnym zas$ ja (self) jest [...] chronione buforami,
opancerzone. Ja porowate bylo ranliwe, wystawione na dziatanie sit zewngtrznych — jak przez
sito przenikaty do jego wnetrza zagadkowe tresci, czy nawet duchy, ja opancerzone z koleli
polega wylacznie na sile wlasnego umystu [...]” (L. Tischner, Mitosz i wiek sekularny,

»Znak”™).
C) obrazy powtorzone

Rezygnuje zasadniczo — wyodrebniajac tzw. ,,obrazy powtorzone” — przypisywania tekstom
mistycznym XX wieku pelnoprawnego udzialu w nurtach charakterystycznych dla
romantyzmu, takich jak np. mesjanizm, oraz wyrdzniania w nich tendencji majacych doktadne,
acz skomplikowane i ewoluujace czasowo definicje (np. profetyzm romantyczny, prometeizm).
Nie mozna mowi¢ tu o konsekwentnych kontynuacjach, a raczej o powtarzaniu pewnych mniej
lub bardziej rozproszonych elementow. ,,Obrazy powtdrzone” to w takim ujeciu te okruchy
mys$li 1 dziet polskiego romantyzmu, ktore — przez sie¢ tekstowych powigzan i ludzkich zetknigc¢
— daja si¢ ostatecznie zauwazy¢ w przedstawianych swiadectwach mistycznych. Sg one jednak
tylko §ladami na pewnych drogach rozumienia i préb wypowiadania niewypowiadalnego — to
kontynuacje ukonstytuowane przez momenty spotkan i habitus (pojecie Bourdieau), przez
zbiorowe pami¢tanie i zapominanie, nie za$ przez uswiadomiong ciggtos$¢ 1 dbatos¢ o wiernos¢

nawigzania.

Wyroézniajac trzy tematyczne typy obrazoéw powtdrzonych wskazuje na historiozofie, cierpienie
i milosierdzie, rozpatrujac je przy tym w perspektywie problemu rozumienia ,,szyfrow

transcendencji”.

Pisma, ktore wilaczam w obrgb tzw. ,,mistyki wielkiej narracji” ujawniajg w sobie watki
historiozoficzne (historia jako komunikat transcendencji skierowany do cztowieka) — jest to

przy tym historiozofia rozumiana szeroko, jako refleksja nad istotg i sensem dziejow, ktérym



ideowo patronuje chrzescijanstwo. Nazywam tu konkretnie dwa ,,obrazy powtorzone”, taczace

mistyke nadwislanska z dziedzictwem romantyzmu:

e obraz czlowieka-pielgrzyma, wyprawionego w droge ku transcendencji na poziomie
eschatologicznym i epistemologicznym;
e obraz przewodnika — ludzko$¢ zyskuje w drodze ku transcendencji konkretng pomoc

przez wybrane, obdarzone wyjatkowymi faskami jednostki.

Do grupy $wiadectw, ktore mozna by nazwa¢ mistyka nadwislanska wielkiej narracji, zaliczam
w niniejszym opracowaniu Dzienniczek Faustyny Kowalskiej, Wyznania z przezyé
wewnetrznych | Pisma Rozalii Celakéwny oraz Dziennik duszy Wandy Boniszewskiej. W
wieku XIX powstaly notatki Wandy Malczewskiej, ktore rowniez mozna z zastrzezeniem

dotyczacym cezury czasowej zaliczy¢ do tego nurtu.

Cierpienie — drugi po historiozofii tematyczny tacznik romantyzmu i mistyki — w

aspekcie komunikacyjno-znaczeniowym ujmuj¢ w dwoch gtéwnych kategoriach jako:

a) dar transcendencji, tj. zmiana sposobu percepcji $wiata, bodziec wyrzucajacy
cztowieka z przestrzeni znanego kodu egzystencji, by dostrzegt kod o proweniencji
numinotycznej; tu mozna wskaza¢ tak upo$ledzenie ciata jednostki, jak 1 kleski, ktorych

do$wiadcza zbiorowo$c¢;

b) zlozenie ofiary — jest to aktywne podjecie przez cztowieka trudu komunikacji z
transcendencja, a nawet wigcej: negocjowania z nig warunkow tak ujawniania si¢ w
dziejowosci lub w jednostkowym losie ingerencji o charakterze opatrzno$ciowym, jak i
przyjmowania podmiotow ludzkich (jednostek, zbiorowosci) do rzeczywistosci zbawienia.
Ofiara jest czym$ na ksztatlt komunikatu zwrotnego wystanego przez egzystencje w kierunku

transcendenciji.

Ostatnim, trzecim wyodrebnionym tematem-motywem ,,obrazow powtdrzonych” jest
mitosierdzie. Na kartach wszystkich wspomnianych przeze mnie pism z krggu ,,mistyki
nadwislanskiej” w ten lub inny sposob obecny jest problem mitosierdzia — tak Boga wzgledem
czlowieka, jak 1 w przestrzeni mig¢dzyludzkiej wigzi. Kwestia kontynuacji i ,,0obrazu
powtorzonego” jest tu umotywowana historycznie — mozna w tym miejscu nawigza¢ do ustalen

z rozdziatu 1, tj. do roli, jakg romantyzm spetnit w aspekcie dziewigtnastowiecznego ozywienia
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religijnego, ktore nastepniec zaowocowato II ztotym okresem mistyki polskiej w XX wieku.
Mitosierdzie — bedac w chrzescijanstwie motywem uniwersalnym — jest w tym przypadku
najstabszym punktem odniesienia dla diagnozowania wplywu miedzy polska mistyka XX

wieku a literaturg romantyzmu.
KONKLUZJA:

»Mistyka nadwislanska” jest pojeciem posiadajacym swoje umocowanie w mechanizmach
obecnych na polu historii literatury. Dostrzezong cechg dystynktywna tej — otwartej co prawda,
ale dajacej si¢ wyodrebni¢ — calosci wielotekstowej jest jej przynaleznos¢ do poromantycznej
wielkiej sylwy, tj. potoku tekstow zapoczatkowanych przez istnienie zdarzenia (tekstu, postaci
etc.) bedacego zrodlem miedzytekstowych wpltywow oraz dajacej si¢ zauwazy¢ (cho¢ opartej
na $ladach, resztkach i tropach) cigglosci. Korpus tekstow, ktore mozna opisac jako przynalezne
do ,,mistyki nadwislanskiej”, pozostaje otwarty — w ramach dalszych perspektyw badawczych
nalezaloby §ledzi¢, czy pojecie to odpowiada nowym tekstom mistycznym (powstajacym np.
juz w XXI wieku). Dyskusja, jak w tym kontekscie traktowa¢ pisma Wojtyly/Jana Pawta II,
Tischnera i Brata Alberta pozostaje otwarta; wiaczenie ich do szerszego zbioru tekstow

poromantycznej ,,wielkiej sylwy” jest jedynie propozycja.
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