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Recenzja rozprawy doktorskiej mgr Olgi Nowickiej

,In the Footsteps of Sankara:Topographies in Local Hagiographies and Advaita Vedanta
Monastic Tradition in Kerala”
“Sladami Sankary: topografie w lokalnych hagiografiach a tradycja monastyczna adwaita

wedanty w Kerali”

Praca doktorska mgr Olgi Nowickiej poSwigcona jest tradycji monastycznej keralskich
braminéw nambudiri (nampiitiri) zwiazanej z postacig Sankary (vl w.), tworcy
filozoficznego nurtu adwajta wedanty. Rozprawa stanowi poktosie wieloletnich i wnikliwych
badan terenowych (2014-2019), prowadzonych przez Doktorantke na terenie stanu Kerala
(Indie Potudniowe). Zatem mamy tu do czynienia z materiatem badawczym z pierwszej reki,

co niewatpliwie jest wielkg zaletg recenzowanego dzieta.

Praca napisana w jezyku angielskim, skfada si¢ ze ,,Wstgpu”, czterech rozdziatow,
»Zakoficzenia”, dwdch aneksow 1 ,,Bibliografii”; w sumie 319 stron. W pracy znajduja si¢
liczne ilustracje i zdjecia (59, niektére si¢ powtarzaja) zrobione przez Autorke. Z pewnoscig

ich obecno$¢ wspomaga prezentacj¢ poszczegdlnych zagadnien.

We ,,Wstepie” (s. 4-15) Doktorantka zwigZle przedstawia temat rozprawy i jego uwiktania
pjak réwniez w jezyku malajalam (te przez pryzmat tlumaczeh na j. angielski, o czym
wielokrotnie informuje). Nalezy tu dodac, ze wiele z owych dziet pozostaje wciagz w formie
manuskryptow. Autorka odwotuje si¢ rowniez do wywiadow z przedstawicielami klasztorow
adwajta wedanty bedacych w kregu jej zainteresowania. Na dalszych stronach rozprawy

sukcesywnie rozwija zagadnienia wymienione we ,,Wstepie”. Tu tez Doktorantka przedstawia



(wieloraki) cel rozprawy (s. 13-14) — zbadanie proceséw fabularyzacji przestrzeni
geograficznej, przyjrzenie si¢ kulturowym 1 literackim metodom wyrdzniania (nadawania
znaczenia) przestrzeni, jak rowniez kwestii tworzenia Swigtych topografii w lokalnych (tu:
keralskich) hagiografiach (... to examine the the processes of the geospace fabularization, the
cultural and literary methods of space valorization and the issue of the creation of sacred

topographies by local hagigraphic narratives).

Rozdzial 1 Sources, Methods, and Perspectives (s. 16-32) zawiera prezentacj¢ Zrédel, na
ktorych jest oparta praca, zarowno tekstow hagiograficznych, jak i tych zebranych w czasie
badan terenowych (wywiady, wlasne obserwacje). Zatem mowa tu o siedmiu hagiografiach
odnoszacych si¢ do keralskiej tradycji adwajta wedanty (s.16-17), a takze o wywiadach
przeprowadzanych przez Autorke, wspomagang przez keralskich ttumaczy. Mowi réwniez o
ustnym przekazie tradycyjnej narracji przez bramindéw nambudiri. Opisuje tez szeroko
rozumiang ,topografi¢” swoich badan terenowych w Kerali. Przedstawia uwagi
metodologiczne zwigzane z metodg filologiczng 1 kontekstualizacja (s. 18 — 22).
Najobszerniejsza czeS¢ tego rozdziatu poSwigcona jest kartografii literackiej (s. 22 — 32), jako
ze Doktorantka wybrata perspektywe dla swoich badan nowo zdfiniowanej kategorii mapy 1 jej
tworzenia (... the newly defined category of the map and literary mapping), o czym informuje
juz we ,,Wstepie” (s. 13). Tu wiele miejsca poSwigca kwestii metafory mapy i wspotczesne]
nad nig dyskusji. To co wydaje si¢ najistotniejsze to stwierdzenia, iz tworczoS¢ literacka moze
funkcjonowac jako forma tworzenia mapy/map, a sama czynno$S¢ komponowania/pisania
mozna postrzegac jako kartograficzng dziatalnoSc¢, czyli mapping (s. 28), dodam tu, z r6znymi
tego konsekwencjami. Doktoranka podaza za rozwazaniami i pytaniami R.T. Tally’ego w tej
materii. OsobiScie potgczytabym ten rozdziat w skréconej formie ze ,,Wstepem”, poniewaz
pewne kwestie niepotrzebnie si¢ powtarzaja (passim).

W tych poczatkowych fragmentach pracy brakuje mi zwigztego przedstawienia nurtu adwajta

wedanty (mozna by to tez uczyni¢ tez w osobnym aneksie).

Rozdzial II (Recovering the context: The Advaita Vedanta Monastic Tradition of Nampiitiri
Brahmins in Kerala; s. 33 — 132) to prezentacja czterech keralskich klasztoréw nurtu adwajta
wedanty (Vatakke Matham, Natuvil Matham, Itaytr Matham, Tekke Matham) w mieScie
TrisSur, zatozonych, zgodnie z przekazem braminéw nambudiri, przez samego Sankar@ badz

jego czterech najblizszych ucznidw. Stara si¢ jak najdoktadniej odtworzy¢ dzieje tych



religijnych instytucji, co nie jest tatwym zadaniem, z powodu braku najstarszych dokumentéw
siggajacych poczatkéw funkcjonowania klasztoréw, a takze tych pdzZniejszych. Spisane w
manuskryptach z palmowych liSci (olakkaranam) zostaty w wigkszoSci zniszczone przez faung,
klimat 1 czas. Prezentujac zmienne losy owych klasztorow, Doktorantka odwotata si¢ do
tekstow literackich, skrawkéw manuskryptoéw jej dostepnych, niemalze wspétczesnych spiséw
swamijarow (svamiyar), stojacych na czele klasztorow, jak rowniez do zbiorowej i
indywidualnej pamigci sannjasindw (ascetow), zwigzanych z tymi instytucjami. Nalezy
zauwazyC, ze cho¢ mamy do czynienia z wielowiekowym przekazem ustnym, to jednakze
opowies¢, ktora teraz styszymy jest wynikiem ,,pamigci krotkiej”. Mam nadzieje, ze
Doktorantka jest tego Swiadoma. Podkreslitabym to bardziej w pracy.

Tu uwaga: w spisie treSci pojawia si¢ podtytut , Cztery keralskie klasztory nurtu/szkoty
adwajta” (Four Keralan Advaita Mathas), a kolejne podtytuly zapowiadajg ich pie¢. Moze to
zdezorientowac czytelnika, ktéremu temat jest obcy, 1 ktéry rozwiaze t¢ zagadke dopiero, gdy
dotrze do Rozdzialu II 1 przeczyta pierwsze szeS¢dziesiat stron. Szkoda tez, ze w spisie nie
znalazta si¢ w okreSlonym kontekScie nazwa Vatakke Matham, co ufatwiloby czytelnikowi
wlaSciwe ,,rozeznanie topograficzne”. OczywiScie w samym juz rozdziale Autorka wyjawia
zawitoSci dziejow tegoz klasztoru, jak i1 innych. Sledzqc ich histori¢ Doktorantka odwotuje si¢
do inskrypcji kamiennych (Swiagtynie Trimurti w Mitrandapuram i Padmanabhaswamiego w
Tiruwananthapuram, Natuwil Matham w TriSSur) oraz tych, zachowanych na miedzianych
tabliczkach (Muncira Matham). Sigega tez do kronik (granthavari) Swiatyn, z ktérymi klasztory
byly/sa powigzane powinnoSciami rytualnymi. Przedzial czasowy tego materiatu Zrédtowego
jest rozlegty: od drugiej potowy XII w. do XIX w. Nie ma w nim oczywiScie ciggtosci
przekazu, lecz tylko zapisane epizody, z ktoérych Doktorantka stara si¢ odtworzy¢ dzieje
klasztorow. Nalezy tu podkresli¢, ze pani Olga Nowicka wnikliwie bada wszelkie wzmianki
dotyczace math 1 przekonujaco odtwarza ich dzieje. Wielokrotnie podkres§la zwiazki rytualne
miedzy klasztorami 1 Swigtyniami (passim). Odwotuje si¢ tu do postaci Swigtynnego ascety
(sannjasin; palara-tiruvati, bhatara-tiruvati), o ktorym wzmianki odnajdujemy we
wczesniejszych tekstach (s. 103, passim) 1 identyfikuje te posta¢ z pdZniejsza 1 wspoiczesng
osobg puszpandzali swamijara (puspanjali svamiyar). A zatem gtéwny zwierzchnik klasztoru
(swamijar) bywa tez kaptanem Swiagtynnym odprawiajacym wazny rytual puszpafdzali
(namaszczanie wizerunku boga kwiatami i recytowanie odpowiednich formut modlitewnych —
mantr). Co wigcej, jak pisze Doktorantka, bywali tez swamijarowie czolowymi personami w
administracji Swigtynnej (Swiagtynia Padmanabhaswamiego w Tiruwananthapuram).

Doktorantka stusznie zwraca uwage na roznice w funkcjonowaniu ascety-sannjasina w



spotecznoSci braminéw nambudiri. Wbrew tradycji nie zyje on w catkowitej izolacji od
spoteczefstwa, wrecz przeciwnie spetnia postugi rytualne w Swiatyniach poza klasztorem, jak
rowniez czyni ,,postuge edukacyjng” (vide Vatakke Matham). Autorka wielokrotnie podkresla
te odrebnos¢ keralskiej tradycji, co umacnia nasze przekonanie o kulturowej wyjatkowosci tego
obszaru Indii. Zwraca tez uwage na dziatalnoS¢ literackg sannjasindw (s. 117-125).
Niewatpliwy zwigzek czterech klasztorow adwajta wedanty ze Swiatynia, przede wszystkim z
Siwaickg Swiatyniag Watakunnathy w Tri§Sur sprawia, ze miasto to staje si¢ cenntrum tradycji
klasztornej braminéw nambudiri (s. 130), swoistym nexus wedrowek-pielgrzymek 1 ich
kartograficznego odwzorowania. Nalezy tu zauwazyC, co czyni tez Autorka, ze asceci
klasztorni s3 wisznuitami. Ma to konsekwencje w hagiograficznej narracji (watki aczace

Sankare z kultem boga Wisznu).

Rozdzial III (s.133-167) rozprawy (Inscribing Ascetism: Hagiografic Writing in Kerala) to
prezentacja tekstow hagiograficznych z terenéw Kerali, odnoszacych si¢ do postaci samego
Sankary, jak i jego uczniéw. Materiat zZrédtowy pochodzi z okresu od XVII w. do poczatkow
XX w. Doktorantka stusznie zauwaza, ze gtéwna ich struktura odwotuje si¢ do konceptu
digwidZaja (digvijaya, ‘zdobycie/podbdj stron §wiata’, tu symboliczny), zgodnie z ktérym
mistrz Sankara wraz z uczniami podczas pielgrzymowania poprzez Indie ustanawiat centra
nauki adwajta wedanty (dasanamt sampradaya, s. 133), by w ten sposéb pokonaé w dyspucie
filozoficznej swoich adwersarzy. Powstato okoto 20 hagiografii Sankary (s. 134), wigkszoS¢ z
nich wiele stuleci po Smierci filozofa (XVI w. — XVIII w.). To co najbardziej istotne dla
rozprawy to hagiografie keralskie, ktore zostaja przedstawione w tym rozdziale, a ich glgbsza
analiza znajdzie si¢ w rozdziale nastepnym. Zatem Autorka prezentuje cztery hagiografie
skomponowane w sanskrycie:

Sar'lkardcarydcarita , autor Govindandatha,

Padmapadacarita,

Bhagavatpadamahimanuvarnana, autor Balagopalayatindra,

Kisumandasankaravijaya, autor Purusottama Bharati.

Doktoranka przekazuje informacje o istniejagcych manuskryptach (wiekszo$¢ z nich znajduje
si¢ obecnie w bibliotekach, rowniez poza Indiami), jak i o ich poprzednich witascicielach, co
potwierdza i obieg hagiografii, przede wszystkim, wsrod braminéw nambudiri. Autorka
prezentuje tez hagiografie w jezyku malajalam.

Sankardcaryacaritam, dostepna jedynie w formie palmowego manuskryptu B-0059 (184);

Vatakke Matham, w kolofonie datowanie - 1060 era kollam (=1885r.;



Divakaracarita w formie dwoch krotkich streszczei w jezyku malajalam, oryginat
prawdopodobnie byt w sanskrycie; anonimowy autor i brak datowania;
Sankarabrahmanandavilasam, autor Alattir Anujan Nampatirippatu; poczatek XX w.
Chciatabym tu podkreSli¢, ze w prezentacji wyzej wymienionych hagiografii Doktorantka
zawarla calg swa wiedze na temat owych tekstow, zdobyta z niemalym wysitkiem w trakcie
swoich nietatwych badan terenowych. Do pigciu z nich powrdci w kolejnym rozdziale.
Przeglad keralskich hagiografii utwierdza Autorke w przekonaniu o zmianie perspektywy w
kontekScie wczeSniej wspomnianego konceptu digwidZaja. Mamy tu bowiem do czynienia z
przesunieciem makro-perspektywy (ogélnoindyjskiej) na rzecz mikro-perspektywy
(keralskiej); s. 142 i dalsze. Mapa obecnoSci Sankary 1 jego nastepcOw obejmuje przede

wszystkim regiony obecnego stanu Kerala 1 tradycji braminéw nambudiri.

Rozdzial IV (s. 168-276) — The Local Advaita Vedanta Monastic Tradition in the Topographies
of Keralan Hagiographies — jest rozdziatem kluczowym dla calej rozprawy. Doktorantka
nalizuje wybrane teksty hagiograficzne opierajagc si¢ na metodzie wyznaczania map -
mappingu. Odwotuje si¢ do pogladu, iz opowieS¢—narracja wyznacza, poprzez wybrane
miejsca, linearne przestrzenie badz siatke przeplatajacych si¢ subprzestrzeni (de Cearteau, s.
168). Odnosi si¢ tez do stwierdzenia R.T Tally’ego, iz narracje staja si¢ narzedziami
wykreS§lania mapy rzeczywistych i wyimaginowanych przestrzeni ludzkiego doSwiadczenia (s.
169). W rozdziale tym Autorka przytacza fragmenty analizowanych dziet, te sanskryckie w jej
wlasnym ttumaczeniu.

Doktorantka rozpoczyna analize tekstéw hagiografii keralskich od utworu Sankaracarjacarita
Gowindanathy skomponowanej w sanskrycie w pierwszej potowie lub drugiej XVII w. (?) . W
dziele tym Sankara wraz z czterema uczniami powraca z pan-indyjskiej wedrowki do miasta
TriSSur; rozdzial IX 1 ostatni). Tu tez w Swiatyni Watakunnathy osigga ostateczne wyzwolenia
(samadhi, videhamukti). Nim do to nastgpi odbgdzie ,,nano-pielgrzymke” w obrebie kompleksu
Swiatynnego. Autorka stusznie zauwaza przejScie z mikro-perspektywy do nano -perspektywy
(s. 173). OczywiScie ta Swiatynna pielgrzymka Sankary opisana przez Gowindanathe jest jego
wlasng. W pierwszym rytualnym okrgzeniu (pradakszina) najpierw oddaje czeS¢ bogu
Krysznie, nastepnie wierzchowcowi boga Siwy — bykowi Nandinowi, potem Parasuramie,
Sinhodarze, i... orgzu Wisznu: muszli, dyskowi i maczudze. O ile kapliczka Kryszny, w takiej
czy innej formie mogta by¢ obecna na terenie w Swiatyni w VIII w., a niewatpliwie istniata juz
w XVII w. za czasOw zycia autora hagiografii, o tyle z pewnoscig ,.kapliczki oreza Wisznu” nie

byto, gdy Sankara czynit rytualne okrgzenie, albowiem powstata ona, zgodnie z tradycja, na



miejscu ostatecznego wyzwolenia Sankary (samadhi), tak wiec po jego Smierci. OczywiScie ten
hotd Wisznu, jak i skomponowanie przez Sankarc; hymnu na cze$¢ Wisznu podkreslajg
powiazanie Sankary z wisznuickimi klasztorami braminéw nambudiri. Autorka réwniez zwraca
na to uwage. Podkreslitabym mocniej aspekt §wigtynnej pielgrzymki Gowindanathy- Sankary,
jako ze wpisuje si¢ on idealnie w zalozenia narracyjnego mappingu, o ktérym moéwi
Doktorantka na poczatku rozdziatu. I jeszcze jedna uwaga. Po pierwszy rytualnym okrazeniu,
ktére ma miejsce na zewngtrznym dziedzincu Swiatyni, Sankara wchodzi na wewnetrzny
dziedziniec. Zgodnie z tekstem, nim ztozy hotd Siwie (a potem Sankaranarajanie i SriRamie)
na stricte wewetrznym dziedzificu, oddaje czes¢ taficzacemu Siwie (Siva Nataraja) i Wisznu
spoczywajagcemu na wezu Anancie (AnantaSayanavisnu); oba przedstawienia sg w formie
malarstwa Sciennego. Ten fragment hagiografii Doktorantka okresla jako problematyczny (s.
188), a kolejnych stronach pracy mierzy si¢ z tym problemem. Pozwol¢ sobie wspomdc
Autorke w tej kwestii. Jeden element wyjaSnia sama, odwotujac si¢ do publikacji V.S. Nayara
(s. 190). Otéz wizerunek Wisznu spoczywajagcym na wezu Anancie jest w rzeczywistoSci
wizerunkiem Siwy spoczywajacym na wezu Wasukim (Vasukisayana); s.190. Nie tylko
Gowindanatha si¢ pomylit, rowniez 1 wspoétczesni pielgrzymi-czciciele Zle identyfikujg ten
obraz. A teraz wyjaSnienie, gdzie dziat sie ten hotd. Ot6z wchodzac z zewnetrznego dziedzinca
od strony zachodniej (gléwnej) do dalszej czesci kompleksu Swigtynnego przechodzi si¢ przez
kruzgankowy korytarz. Po lewej stronie znajduje si¢ kapliczka Nandina (nie nalezy jej myli€ z
ta na zewnetrznym dziedzificu), ktérego posta¢ znajduje si¢ w skosie w stosunku do sancutm
sanctorum Siwy-Watakunnathy. Na §cianie przed glowa byka jest malarski wizerunek Siwy
tanczacego. Mozna rzec, ze jednym okiem Nandin spoglada na taficzacego Siwg, drugim na
Siwalingg znajdujaca si¢ w sanctum sanctorum (Srikovil). Natomiast na Scianie przylegajace;j
do tej ,.frontalnej” znajduje si¢ wizerunek Siwy spoczywajacego na wezu Wasukim. Po
poktonieniu si¢ w tej przestrzeni Swigtynnej, Sankara wkroczyt na wiasciwy dziedziniec
wewnetrzny, by oddaé¢ hotd Siwie, Parwati, Ganesi, Sankaranarajanie i SriRamie (to kolejnos¢
wlaSciwa). Zdaj¢ sobie sprawe, ze Doktorantka nie mogta tego wszystkiego wiedzie¢ 1 oparta
si¢ na informacjach ze Zrédta wtérnego (ale ono powinno o tym wiedzie¢), dlatego tez to
dlugie wyjaSnienie. Mapke na s. 191 nalezatoby zatem zmodyfikowaé. Gdy Sankara oddat juz
wlaSciwy hotd 1 z powrotem znalazt si¢ na zewnetrznym dziedzificu. Tuz przed Smiercig-
ostatecznym wyzwoleniem skomponowat hymn na cze$¢ Wisznu, ktéry w catosci (26 wersow)
przytacza i ttumaczy Doktorantka (s.193-197). Jak stusznie zauwaza przytoczony tu hymn
zostat przez Gowindanathe zaczerpnigty z  przypisywanego Sankarze hymnu

WisznupadadikeSantastotra iprzedstawiony w skroconej formie we wtasnym utworze (s. 197).



Osiagnigcie samadhi przez Sankar@ w Swiatyni Watakunnathy opisuje tez inna sankrycka
hagiografia z terenéw Kerali - KuszmanandaSankarawidZaja Puruszottamy Bharatiego
(datowanie nieznane). Mamy to zatem do czynienia z SciSle keralskg narracjg. Hagiografia
Sankaracarjacarita Gowindanathy jest najpopularniejsza w Kerali, i jak stusznie zauwaza
Autorka stanowita podstawe mitu o zatozeniu czterech klasztoréw przez Sankare w Trissur

(5.202).

Kolejna sanskrycka hagiografia to Padmapadacarjacarita (s. 206- 239), utwor niedatowany i
nieznanego autorstwa. Przekazuje dzieje Padmapady, jednego z uczniéw Sankary. Utwér
opowiada o dwdch pielgrzymkach, jednej pan-indyjskiej, konczacej si¢ w Tri§Sur, a
przedsigwzigte] przez pewnego ascete, ktory staje si¢ narratorem dziejow Padmapady. Druga
jest pielgrzymka Sankary i jego uczniéw poprzez cale Indie, ktéra rozpoczeta si¢ na potudniu
(Kerala?), a zakoficzyta na pétnocy Indii (Badari-asrama). Doktorantka wnikliwie analizuje
tekst 1 cytuje odpowiednie fragmenty w sanskrycie 1 wiasnym ttlumaczeniu. Odtwarza
wyznaczona przez narracje mape, poswiecajac sporo uwagi Trccambaram (péinocna Kerala) 1
Mitranandapuram, krysznaickim (wisznuickim) Swigtyniom, ktére do dzi$ tacza zwiazki z
tradycjg klasztorng adwajta wedanty w Tri§Sur (Natuvil Matham). OczywiScie na zakonczenie
pielgrzymki ascety pojawia si¢ Swigtynia Watakunnathy w Tri§Sur, co kolejny raz potwierdza
pozycje tego miejsca na mapach kreSlonych przez autoréw hagiografii jako punktu przecinania
si¢ wedrowki - a nodal point (mapka keralskiej pielgrzymki na s. 215, a na s. 216 mapka
wyznaczajgca rytualne okrazenie w Swiatyni Watakunnathy). Jak nieco pdzniej (s. 235)
zauwaza Autorka, pradakszina opisana w tym dziele, jest taka sama jak w Sankaracarjacaricie
Gowindanathy. Doktorantka zamieszcza (s. 219-221) pigkny opis ziemi keralskiej z trzeciego
rozdziatu hagiografii (rozdzial rozpoczynajacy dzieje Padmapady), opiewajacy rowniez
wspanialo§¢ zamieszkujacych tam braminéw (nambudiri) przypominajacych samych bogéw i
uczonych w wiedzy najSwietszej (Weda 1 wedangi). Przeczytawszy ten fragment, mozemy by¢
pewni, ze autorem Padmapadacdarity jest keralski bramin (nambudiri). Niewgpliwie dzieto to
jest interesujagcym Zzrédlem wiedzy o zyciu samego Padmapady, jak rowniez o tradycji
spoteczno-rytualno-kulturowej tego obszaru.

Kolejnym tekstem analizowanym w rozprawie jest utwor Diwakaracarita (s.239-249). To
hagiografia pierwszego swamijara (Diwakara lub Wilwamangala) klasztoru Natuwil w TrisSur.
Tekst jest zachowany jedynie w formie dwodch streszczefi w jezyku malajalam
(prawdobodobnie oryginal skomponowano w sanskrycie) i nigdy nie byt publikowany).

Streszczenia te znajduja si¢ w filii klasztoru Natuwil w Mitranandapuram. Jest zastuga



Doktorantki, ze mozemy go poznac w jej rozprawie, to pierwsze upublicznienie tekstu (zdjgcie
tabliczki z tekstem na s. 241). Opis zyciowej wedrowki Diwakara/Wilwamangali Swamijara
odwotuje si¢ do koncepcji digwidZaja, jednakze w przeciwiefistwie do wiekszoSci tego typu
dziet, prezentuje mikro-perspektywe, ograniczajac si¢ wytacznie do terendw Kerali . Co istotne
dla dziejow klasztorow adwajta wedanty, tekst wspomina o dwdch klasztorach Natuwil, w
TriSsur 1 Mitranandapuram (filia). Autorka podkresla ten fakt (s.246).

Czwartym  tekstem  hagiograficznym  analizowanym  przez = Doktorantk¢  jest
Srisankaracarjacaritam w jezyku malajalam. To dzielo anonimowego twércy, niemalze
,»wspolczesne”, pochodzace bowiem z 1885 r. Pozostaje w formie niepublikowanego
manuskryptu (MS B-0059 (184) 1 jest nieckompletne (tekst w malajalam Autorka umieszcza w
Aneksie I). Jak wskazuje tytul, przedstawia ono zycie Sankary i jego wedréwke na obszarze
Kerali, w trakcie ktorej zaktada klasztory adwajta wedanty w TriSSur i ustanawia miejsca
Swigte, zwigzane przede wszystkim z postacig boga Wisznu (przyktadowo, Padmanabhaswami
w Tiruwanathapuram, s.252). Do Tri§Sur powraca, by zamieszka¢ we wczeSniej zatozonym
przez siebie klasztorze. Ten fakt potwierdza ponownie szczegdlne miejsce miasta TriSSur na
mapie narracji. W tekScie odnajdziemy wiele informacji o rytuatach w spotecznosci braminéw
nambudiri, a szczegdlnie sannjasindw. Jak stwierdza Autorka wiele z praktyk rytualnych
opisanych w tekScie odnajdziemy wspétczesnie, szczegdlnie w Tekke Matham (s. 260-261).
Ostatnim  dzietem analizowanym przez Doktorantke (s. 264-276) jest utwor
Sankarabrahmanandavilasam, skomponowany w malajalam okoto 1927r. Jego autorem jest
Alattir Anujan Nampatirippatu (1882-1943). Tekst przedstawia dzieje Sankarabrahmanandy,
swamijara z Tekke Matham. Jak zauwaza Autorka (s. 269) jest bardziej to biografia niz
hagiografia. Znajdziemy tu epizody z burzliwego zycia przyszitego swamijara, jak 1 opisy
rytuatéw (przypominajgce te obecne wcigz w praktyce Tekke Matham). W przeciwiefistwie do
wczesniejszych tekstow mamy tu ,,statyczng kartografie narracji”’, ograniczajaca si¢ do dwoch
punktéw-miejsc na mapie Kerali: domu rodzinnego bohatera, czyli Kirannatu Many
(Kirannattu Mana), i Tekke Matham w Tri§Sur. Mozna rzec, ze to mikro-mikro-perspektywa.
Podsumowujac ten obszerny rozdziat, Doktorantka stwierdza, ze ,,badana lokalna [tu: keralska]
praktyka hagiograficzna jest skrupulatnym kartograficznym wykresem map (... the examined
vernacular hagiographic practice appers to be a meticulous mapping project); s. 276.
Rozdzial IV jest bogato ilustrowany zdjgciami przedstawiajagcymi niektére z miejsc
opisywanych w hagiografiach, gtéwnie keralskie klasztory adwajta wedanty, jak réwniez

zdjeciami dokumentujacymi wspoétczesne praktyki rytualne. Autorka zamieszcza tez zdjgcia



manuskryptéw na liSciach palmowych wybranych tekstow w zapisie w piSmie malajalam (lipi).
Wszystko to niewatpliwie wzbogaca i rozjaSnia prezentacje

Tu chciatabym zada¢ pytanie. Jak Doktorantka ttumaczy fenomen braminskich klasztoréw
nurtu adwajta wedanty w spotecznosci keralskich braminéw nambudiri, ktérzy w wigkszosci
podazaja Sciezkg mimansy?

W zwigztym ,,Zakonczeniu” (Conclusion; s. 277-283) Doktoranka podsumowuje swoja
rozprawe. PodkreSla, iz keralskie hagiografie, cho¢ podazaja tropem pan-indyjskiego
paradygmatu ,,podboju czterech stron Swiata” 1 odwotuja si¢ do kanonicznego wzorca
Sankaracarjadigwidzaja (Sankaradigvijaya), to jednakze wykreowaty wlasng lokalna mape
narracji tradycji zwigzanej z Sankarq 1 klasztorami adwajta wedanty (s. 280). I nalezy si¢ z tym
twierdzeniem zgodzi¢. Szkoda, ze konkluzje swojej rozprawy koficzy stowami R.T. Tally’ego
(,,the mapping project alters the landscapes”; s. 283). Przywotany badacz ma oczywiScie racje,
ale moim zdaniem, ostanie stowo powinno naleze¢ do Autorki. Badania Doktorantki i jej
rozprawa doktorska dowodza, ze to ona wkrétce bedzie cytowana.

Praca zawiera dwa aneksy. W Aneksie I (s. 284-289), o czym juz byta mowa, znajduje si¢
zapisany w transkrypcji naukowej tekst dzieta w jezyku malajalam Sankaracarjacarita
(Sankardacaryacaritam na podstawie manuskryptu (MS. B-0059 (184). Nalezy podziekujemy
Doktorantce za dostgp do tego utworu. Aneks II (s. 290-301) zawiera zapis wywiadu
przeprowadzonego przez Autorke ze Swamijarem klasztoru Natuwil w Mitranandapuram
(Natuvil Svamiyar Maravaiicéri Tekketattu Nilakanthan Bharatikal, Mitranandapuram Natuvil
Matham). Wywiad ten jest waznym Swiadectwem przekazu 1 zywotnoSci tradycji keralskich
klasztorow adwajta wedanty.

Bibliografia (s. 302-319) zawiera teksty Zrodiowe, publikowane i te, pozostajace w
manuskryptach, oraz pozycje szeroko rozumianej literatury przedmiotu.

Praca jest napisana bardzo starannie, opatrzona przypisami bibliograficznymi i wyjas$niajacymi
(tych drugich mogloby by¢ wigcej). Czasami Autorka objasnia jakiS termin z sanskrytu czy
malajalam nie przy pierwszym jego pojawieniu si¢, ale przy kolejnych (przyktadowo, srikovil,
s. 75). Niekiedy jest niekonsekwentna w zapisie imion i nazwisk (s. 17,9). Mata uwaga do
tlumaczenia na stronie 233: zamiast ... no other worshipper is wanted, proponowatabym ,,no
other worshipper is desired (isyate)”. ,,Uchybien” w pracy jest niewiele 1 nie rzutujg one na
generalng precyzj¢ prezentacji tematu. Wspominam o nich jedynie z obowigzku dociekliwe;]

recenzentki.



Podsumowujac, rozprawa doktorska mgr Olgi Nowickiej dotyczy tematu, ktory nie zaistnial w
powaznym dyskursie naukowym. Praca oparta jest na wynikach wieloletnich badafi terenowych
na terenie Kerali, w zamknietym Srodowisku klasztornym. Autorce udato si¢ w nim odnalez¢.
W pracy prezentowany jest tez materiat Zrédtowy dotychczas niedostgpny publicznie.
Doktorantka wykazata si¢ wspanialym instynktem badawczym w wyborze tematu rozprawy.
Precyzja prezentacji tematu jest godna podziwu.

Uwazam, ze recenzowana tu praca doktorska powinna by¢ opublikowana, po odpowiednich
edytorskich korektach. Uwazam tez, ze rozprawa mgr Olgi Nowickiej zastuguje na

wyrdznienie.

W mojej opinii praca mgr Olgi Nowickiej — In the Footsteps of Sankara: Topographies in Local
Hagiographies and Advaita Vedanta Monastic Tradition in Kerala | Sladami Sankary:
topografie w lokalnych hagiografiach a tradycja monastyczna adwaita wedanty w Kerali,
napisana pod kierunkiem prof. dr hab. Marzenny Czerniak-Drozdzowicz speilnia wymogi
stawiane pracom doktorskim, a nawet je przewyzsza. Zatem zwracam si¢ z proSbg o

dopuszczenie mgr Olgi Nowickiej do dalszych etapéw przewodu doktorskiego.
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