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Rozprawa doktorska pt. Religijne konteksty prozy Olgi Tokarczuk w perspektywie
postsekularnej stawia sobie za cel: a) dokonanie kompleksowej analizy i interpretacji prozy
Olgi Tokarczuk pod katem wystepujacych w niej watkéw 1 motywow o charakterze duchowym
i religijnym; b) odszukanie, zidentyfikowanie i wskazanie zrodetl religijnych wyobrazen
obecnych w prozie Olgi Tokarczuk; ¢) mozliwie precyzyjne ustalenie tego, jakie znaczenia 1
role noblistka przypisuje poszczegdlnym tradycjom religijnym; d) znalezienie perspektywy
pozwalajacej na spOjng interpretacje elementow zaczerpnigtych z roznych mysli 1 tradycji

religijnych.

Juz w trakcie pierwszej lektury Prawieku i innych czaséw Olgi Tokarczuk uderzajgca
wydata mi si¢ mnogo$¢ elementéw zaczerpnigtych z rozmaitych mysli religijnych i mitow.
Wraz z moim stopniowym przyrostem wiedzy 1 poszerzaniem si¢ horyzontow, zaludniat si¢
réwniez i sam Prawiek, w ktorym odnajdywalem coraz to nowsze postaci, figury i symbole.
Ten, méwigc jezykiem wspolczesnej narratologii, swoisty religijny crossover albo mash-up, w
ktorym gnostycki demiurg spotyka si¢ z Kairosem, a partnerka alchemika $ni sen o
kabalistycznych pegkajacych naczyniach, nie przestawal mnie fascynowac. To wlasnie z
oczarowania zaczarowanymi swiatami noblistki wyrosta potrzeba zrozumienia tworczosci, w

ktérych treéci o charakterze duchowym wyrazane sg przy pomocy tak licznych stownikéw.

Rozprawa podzielona jest na cztery czesci, z ktorych czgs$¢ pierwsza stuzy okresleniu
zatozen metodologicznych dysertacji. Nakreslone w niej podejscie do zagadnienia interpretacji,
granic interpretacji, stosowanych metod, intencji autorskiej 1 paratekstow celowo ogranicza si¢
do kwestii podstawowych i unikam udzielania odpowiedzi na pytania o np.: ontologi¢ tekstu.
Teoria jest dla mnie ,,szerokim, otwartym, interdyscyplinarnym polem stwarzajacym zaplecze

dla praktyk interpretacji i dostarczajacym im pozytecznych narzedzi — wzbogacajacych akty



”1 za§ moja postawa

czytania, problematyzujacych je, wskazujacych na ich trudnosci itp.
badawcza jest skoncentrowana na ,juruchamianiu w praktykach interpretacji wszelkich
mozliwych kulturowych odniesien dzieta literackiego i wspotdziataniu ze sobg rozmaitych
dyskursow kulturowych”2. Doskonale zdajac sobie sprawe z poziomu skomplikowania takich
kategorii religijnych jak np.: gnostycyzm, kabala czy buddyzm zen, ich uwiklania w
niezmierzong wrecz ilos¢é probleméw metodologicznych 1 swoistg mgtawicowo$é, siggam po
whnioski wynikajace ze spotkania intencjonizmu i konstruktywizmu. Uznanie intencji autorskiej
za mozliwg interpretacje samego autora, ktorag mozna probowaé odtwarzaé poprzez
umieszczanie tekstu w tych kontekstach, ktore znat lub mogt zna¢ autor, pozwala na
uwzglednianie roli autora (i autorskich paratekstow) w procesie interpretacyjnym, bez
konieczno$ci wiktania si¢ w spory dotyczace ontologii tekstu i podmiotu autorskiego. Takie
podejécie dostarcza konkretnych metod mozliwych do wykorzystania w trakcie
przygotowywania si¢ do interpretacji. Zidentyfikowanie wspolnot interpretacyjnych, do
ktorych nalezy pisarka, poznanie ich przekonan i uzywanych przez nie jezykoéw i wreszcie
interpretowanie dzieta z ich perspektywy — te zabiegi pozwola poradzi¢ sobie z problemem
aplikowania kategorii religijnych do pracy o charakterze interpretacyjnym przy jednoczesnym
zawezaniu i precyzowaniu ich znaczenia. Pytanie o to, czym jest w niniejszej pracy np.:
gnostycyzm, staje si¢ pytaniem o to, czym dla samej Olgi Tokarczuk moze by¢ gnostycyzm —
bez wzgledu na relacje takiego konstruktu z historycznym gnostycyzmem. Nieoceniona w tym
wypadku jest rola autorskich paratekstow i dyskursywnych wypowiedzi noblistki, ktore moga

nakierowywac¢ na odpowiednie tropy.

W czgsci drugiej dokonuj¢ przegladu propozycji badania religii i duchowos$ci w
literaturze wypracowanych przez — tak zwang — polska szkote sakrologiczng, badania zwigzane
z socjologiczng kategorig ,,nowej duchowos$ci” i wreszcie krytyke postsekularng. Badania
sakrologiczne pomagaja zrozumie¢ jak tropi¢ $lady tego, co religijne i duchowe, w obrebie
dzieta literackiego. Wykorzystanie kategorii nowej duchowos$ci w zderzeniu z esejami oraz
innymi wypowiedziami dyskursywnymi pisarki pozwolito zidentyfikowa¢ cechy postulowanej
przez nig duchowosci, za$ przyjecie perspektywy postsekularnej umozliwia poglebiony namyst
nad przejawami tej duchowosci w samej tworczosci literackiej. Wykorzystujac mysl
postsekularna, poruszam si¢ glownie w obrebie koncepcji dajacych si¢ odnalez¢ w pracach

Agaty Bielik-Robson. Dostarczaja one bowiem narzedzi do uchwycenia i osadzenia mnogos$ci

1 A. Burzynska, Kulturowy zwrot teorii [w:] Kulturowa teoria literatury. Gtéwne pojecia i problemy, red.
M.P. Markowski, R. Nycz, Krakéw 2010, Universitas, S. 56.
2 Tamze, s. 79.



religijnych, duchowych, quasireligijnych i teologicznych dyskursow, jakie pojawiaja si¢ w
powiesciach noblistki, na solidnym fundamencie, w ktérym to nie sama r6znorodnos¢
motywow religijnych i jezykow, po ktore siega pisarka, stanowi sedno problemu, a to, w jaki
sposob wspodlpracujg one ze soba, jak odnosza si¢ do najwazniejszych dla noblistki poje¢ i

kategorii i wreszcie, co z tego spotkania wynika.

W dalszych rozdziatach drugiej czesci rozprawy podejmuje zapowiedziang juz probe
mozliwie precyzyjnego okreslenia sposobu, w jaki w prozie Tokarczuk rozumiane i
wykorzystywane beda kluczowe dla tej tworczosci tradycje religijne: gnostycyzm, kabata,
buddyzm zen i taoizm. Osiggam zamierzony cel, problematyzujac wykorzystane kategorie,
tropigc 1 odnajdujgc zrodla wiedzy noblistki o kazdej z nich, sprawdzajac, jakie cechy im
przypisuje i wreszcie zderzajac zrodta wiedzy autorki z nowymi badaniami z zakresu gnostic
studies, studidow nad kabalg i studidow dalekowschodnich. Te rozbudowane podrozdziaty pracy
powinny by¢ przydatne dla kazdego, kto zechce podja¢ si¢ namystu nad obecnosciag
ktorejkolwiek z tych mysli religijnych w prozie Olgi Tokarczuk — chciatbym, aby wykonana
przeze mnie praca ulatwita dalsze badania w tym zakresie. Wynika z niej m.in.: ze lektura pracy
Hansa Jonasa zaprogramowala wszystkic kolejne gnostyckie lektury noblistki, poprzez
narzucenie odpowiednich ram interpretacyjnych. Gnostycyzmowi, nazywanemu przez pisarke
,mrocznym akordem, towarzyszacym w dziejach jasnym i pogodnym trelom oficjalnych
religii”, ktory ,.kontestuje programowy religijny optymizm” i,,ktory nigdy nie mingt”, noblistka
przypisuje wizj¢ natury jako strasznej i przerazajgcej; wyobrazenie demiurga, ktory jest
niedoskonaty, utomny i zagubiony w sobie oraz rozpoznanie sytuacji uwiklania ludzkiej
egzystencji w ciemnos$¢, z ktorej jedyng droga ucieczki jest Smier¢. Z kolei swojg wiedzg o
kabale Tokarczuk opiera na dzietach Gershoma Scholema i przejmuje od niego specyficzng
interpretacje tego fenomenu. To znaczy: dla polskiej pisarki kabata byta przede wszystkim
skupiona na rozwazaniach teozoficznych, a sercem tych rozwazan bylo zagadnienie unde
malum? i proba zglebienia tajemnic nieobecnego, ukrytego Bostwa. Motywike kabalistyczna,
a zwlaszcza Scholemowska reinterpretacj¢ kabaty Izaaka Lurii, Tokarczuk wykorzystywaé
bedzie rowniez przy wskazywaniu na obecno$¢ w rzeczywistosci resztek i $ladow
transcendencji. Wiedze¢ o buddyzmie zen pisarka czerpie za$ z pism Junga i Daisetzu
Suzukiego. Uwaznos$¢ spojrzenia, czutos¢ i wigzace si¢ z nim wspotodczuwanie, zmiana
perspektywy patrzenia ujawniajaca sieciowy charakter rzeczywisto$ci, wyzwanie rzucone
rozumowi klasycznemu i silnemu podmiotowi cywilizacji Zachodu, a wreszcie otwarcie na

sprzeczno$¢ 1 paradoks — to wszystko Tokarczuk przypisuje buddyzmowi i w ten sposob bedzie



tenze buddyzm wykorzystywa¢ w swojej tworczosci. Jak pokazuja przyktady wypowiedzi
Tokarczuk o zen i taoizmie, noblistka niejednokrotnie przeciwstawia ,,dalekowschodnie”
religie kulturze Zachodu, szukajac w nich innego punktu widzenia — takiego, ktory umozliwi
jej krytyke Okcydentu. W przypadku taoizmu takimi ideami sg z pewnoscig pochwata yin,

zasada wuwei czy zmienno$¢ i niestalo$é, przeciwstawiane zachodniej pochwale statosci bytu.

Czgs¢ glowng rozprawy stanowig rozdziaty analityczno-interpretacyjne. Sa one
zorganizowane wokot kluczowej dla mysli postsekularnej, a zwlaszcza koncepcji Bielik-
Robson, triady: immanencja, transcendencja i podmiot, ktory trwa zawieszony W stanie
negocjacji migdzy transcendencja a immanencja. W rozdziatach poswigconych immanencji
przygladam si¢ temu, jakie obrazy czasu, przestrzeni i $wiata doczesnego wylaniajg si¢ z
tworczos$ci noblistki. Od napigcia migdzy zwiastujgcym nieunikniong $mier¢ czasem linearnym
a bedacym falszywa pociechg i1 putapka czasem kolistym, przez przestrzen labiryntowa i
klaustrofobicznie domknigta, przez zmagania z dziedzictwem OS$wiecenia 1 $wiatem
odczarowanym, az po wszechobecne grzyby, zlowieszcze symbole umierania, niczym echo
powtarza si¢ w utworach Tokarczuk to samo wyobrazenie dotyczace podstawowego zywiotu
$wiata: zawsze jest nim $mieré. Smieré ludzi, $mieré zwierzat, $mier¢ Boga. Swiat jest jej
krélestwem, a ona jest ludzkim przeznaczeniem. Przemoc nie dotyczy wigc tylko ludzi i
zwierzat, ale jest zasadg $wiata obowigzujaca na najbardziej podstawowym poziomie —
komoérkowym. W istocie wszelkie Zycie jest naznaczone cierpieniem. Zycie jest wigc anomalia,
ktora zostanie zniwelowana i roztopiona w otchtani nieruchomej, wiecznej materii. Tokarczuk
wielokrotnie daje swoim bohaterom wskazowki, ze zeby znalez¢ to, co istotne, trzeba udac sie

albo na peryferie, albo i poza granice tego $wiata.

W rozdziatach poswieconych transcendencji zastanawiam si¢ nad problemem
(nie)istnienia zaswiatow w prozie Olgi Tokarczuk, zajmuj¢ si¢ przypadkami bizarnych,
nowoczesnych epifanii, §ledze przedstawienia stabej 1 §ladowej transcendencji, aby w koncu
pochyli¢ sie nad jej przeciwienstwem — bdstwami teologicznego absolutyzmu, ktorego
symbolami stajg si¢ Ojciec, Wiadca i Ksigga. Jezeli w prozie Tokarczuk sygnalizowane jest
istnienie jakich$§ zaswiatow, to jednak nigdy nie pojawia si¢ ich opis. Jezeli bohaterom
przydarza si¢ epifania, to jednak nie wyraza ona nigdy zadnego sensu i nie jest zadnym
komunikatem. Jezeli w tworczosci tej pojawia si¢ transcendencja wartoSciowana pozytywnie,
to przybiera ona najczgsciej posta¢ $ladu, jak migoczace iskry $wiatla, czy twarz odbita na
ikonie. Transcendencja minimalna, przedstawiana czy to w postaci §ladu bostwa, mozliwosci

istnienia za-§wiatu, czy tez jako co$ bizarnego i niesamowitego, pozwala wyrwac si¢ z czystej



immanencji §wiata odczarowanego. Nie jest ona jednak jedyna forma boskosci, na jaka natrafi¢
mozemy w prozie noblistki. Bog, Ojciec, Suweren, Stworca, Wladca, Ksigga — wszystkie te
symbole przednowoczesnej religijnosci pojawiajg si¢ w powiesciach noblistki jako zagrozenie
dla podmiotu. Cztowiek musi nie pozwoli¢ da¢ si¢ zamknaé w pozytywistycznej ,,czystej
immanencji”, a jednocze$nie musi sprzeciwic si¢ teologicznej absolutnosci. Jest to trudna gra,

w ktorej stawka jest emancypacja podmiotu i jego wolnosé.

Ostatnia grupa rozdzialdow interpretacyjnych poswigcona jest temu, co trwa zawieszone
miedzy immanencja a transcendencja — czlowiekowi. Skupiaja si¢ one na religijnym
umocowaniu konfliktu miedzy kategoriami czulosci i milosci, problemie religijnoséci
nienormatywnej, zwlaszcza na chrzescijanstwie obserwowanym z innej strony, synkretyzmie i
heterodoksji, a wreszcie na samym ,,ontologicznym underdogu”. Zamiast ogolnosci i unifikacji
tworczo$¢ ta §ledzi jednostkowos$¢, zamiast reguly, interesuje ja wyjatek. Zamiast silnych
fundamentow — na przyktad tradycji — preferowa bedzie kategorie pozbawione tychze
fundamentow (jak czulo$¢) czy koncepcje probujace te fundamenty podkopaé (herezje).
Zamiast Ksiegi, bedacej doslownie fundamentem s$wiata, bardziej interesowac ja bedzie
ghuichoniemy chlopiec. Ontologiczny underdog — tym jest cztowiek w tworczosci Tokarczuk.
Kim$ stabym, kruchym i ulomnym, ale wlasnie przez te cechy, a nie mimo nich, bardziej
interesujagcym niz nieruchoma materia i wieczny Bog. Zycie jest istotne — zawsze — jako
pojedyncze zycie, niepowtarzalne, ktore musi si¢ skonczy¢. Tokarczuk w swoich powiesciach
nie oferuje bohaterom wiecznego zycia i nieSmiertelnosci. Jednak pochyla si¢ nad nimi — z
czulo$cig! — i skrupulatnie odnotowuje ich losy, opisuje je, utrwala i pozwala im pozostawi¢ po

sobie jakis §lad.

Zawieszenie miedzy immanencjg a transcendencjg to sytuacja czlowicka, ktory nie
godzi si¢ na rzeczywistos¢ zamknigtego koliska bytu, w ktorym to, co jednostkowe jest
bezwarto$ciowe 1 musi powroci¢ do tona nieruchomej materii, ale jednocze$nie nie moze
zgodzi¢ si¢ z teologicznym absolutyzmem, ktory albo — w wariancie gnostyckim — uniewazni
w ogole zycie w immanencji, zwracajac si¢ w strone radykalnie obcej transcendencji, albo, w
formie wielkich systeméw religii normatywnych, bedzie chciat narzuci¢ jeden, gotowy sens i
jedno mozliwe znaczenie. Dlatego noblistka umieszcza swoich bohaterow w modelu
rzeczywistosci, ktory — za Bielik-Robson — nazwalem immanencja subtelnie heteronomiczna,
czyli taka, ktéra podtrzymuje wptyw transcendencji, ale tylko w postaci §ladowe;j. Taka wizja
rzeczywistos$ci pozwala nada¢ zyciu bohaterow (pojedynczemu i indywidualnemu, nie za$

zyciu w ogole) znaczenie, bez konieczno$ci calkowitego zniesienia traumy $mierci i pozwala



chroni¢ tajemnice, dajaca nadzieje na istnienie jakiego$ wickszego sensu, przed zakusami z
jednej strony oswieceniowego rozumu, a z drugiej przed rownie niebezpiecznymi dla niej
jezykami wielkich systemow religijnych przedo$wieceniowych. To wokot tego problemu

organizujg si¢ wszystkie refleksje natury religijnej i duchowej, obecne w prozie noblistki.

Z przeprowadzonych analiz wynika rowniez, ze gdy pisarka si¢ga po elementy tradycji
chrzescijanskiej, to skupia si¢ na jej marginalnych, obcych, dziwnych i nieznanych elementach.
Dowartos$ciowuje poboznos$¢ ludowa kosztem oficjalnego nauczania. Wyszukuje takie postaci
jak Wilgefortis, ktore zostaty odrzucone przez Kosciét instytucjonalny, lecz przyjete przez
wiernych. Interesuja ja makabryczne praktyki i niechlubne elementy historii — jak chocby
swigci katakumbowi. Kiedy moéwi o chrzescijanstwie to — z reguly — z innej niz polski
katolicyzm perspektywy: z punktu widzenia arabskich mieszkancéw Jerozolimy czy wiernych
prawostawnych. Gdy wykorzystuje kluczowe dla chrzeScijanstwa obrazy — takie jak
ukrzyzowane ciato Chrystusa czy Baranek Bozy — to stara si¢ umie$ci¢ je w innym niz
zwyczajowy kontekscie 1 zreinterpretowac, pordéwnujac np.: do megki 1 cierpienia zwierzat. Jej
refleksje zahaczajg czasem o teologie marginalne 1 alternatywne — ekoteologie czy teologi¢
feministyczng. Jezeli Chrystus czy Matka Boska pojawig si¢ w powiesci, to sg Chrystusem z
obrazka lub ikony i Matka Boska Jeszkotlowska — waznymi dla konkretnych bohateréw (nie
dla catej ludzkosci) i $cisle z nimi zwigzanymi. Pisarka akcentuje te elementy chrze$cijanstwa,
ktore na pierwszy rzut oka moga wydawac si¢ poganskie — jak swiete olbrzymy, zbawienie
potwordw 1 rycerze poskramiajacy smoki. Jej sympatie budza przejawy chrzescijanstwa

nienormatywnego, np.: sekta strannikow czy postacie jurodiwych.

Istotne s3 rowniez rozpoznania dotyczace wielosci jezykow religijnych. Zdaniem
noblistki to w nich objawia si¢ natura sacrum. Réznoimienno$¢ wykorzystywanych tradycji i
mysli religijnych jest §wiadoma strategia, majaca jeszcze bardziej podkresli¢ niepoznawalnos¢
tajemnicy, ale tez 1 kondycji czlowieka i $wiata, ktoérych zaden gotowy jezyk nie jest w stanie
w pehi uchwyci¢ i wyrazié. Jest to podszyty integryzmem synkretyzm, w ktorym tresci o
charakterze duchowym i religijnym, wyrazane sg przez kooperujacy wieloglosowy chor, a nie
wynikaja z dialogu sprzecznych racji, jak to ma miejsce np.: w tworczosci Czestawa Milosza.
Zadna z tych tradycji nie funkcjonuje w tworczosci Tokarczuk jako wielki system wierzen, a
jedynie w formie zredukowanej do kilku idei. Co wiecej, w przypadku wielu utwordéw noblistki
mozna moéwic o ich prywatnym systemie znaczen religijnych: pojecie to okresla podejscie, w
ktorym osoba zamiast przyswajania zbioru wyobrazen religijnych jako cato$ci, wybiera z nich

poszczegolne elementy i1 tematy religijne, z ktorych komponuje indywidualny system znaczen



—w tym wypadku nie chodzi jednak o system wiasciwy dla danej osoby, a raczej dla konkretnej,

pojedynczej powiesci.

W rozprawie udato mi si¢ wskaza¢ i nazwa¢ rozmaite tradycje religijne, po ktore w
swojej tworczosci sigga noblistka, okresli¢ jej zrodta wiedzy na ich temat, a co za tym idzie,
mozliwie precyzyjnie zawe¢zi¢ znaczenie tych kategorii tak, by byly one skuteczne w procesie
interpretacji materialu badawczego. Wybrana perspektywa interpretacyjna — koncepcje
postsekularne Agaty Bielik-Robson — umozliwita dokonanie interpretacji zgromadzonego
materialu w sposob, ktory nie tylko poradzit sobie z problemem wystgpowania w tej tworczosci
réznoimiennych — pozornie sprzecznych - dyskursow religijnych, ale rowniez te
roznoimienno$¢ wiaczyt w sama interpretacje. Jest to istotne rowniez dlatego, ze sporg czesé
rozwazan poswiecitem tradycjom religijnym, ktore w dotychczasowych probach interpretacji
postsekularnych byty stabo obecne 1 ktore w ogole rzadko pojawiaja si¢ w refleksji na temat tej
prozy — jak zen i taoizm. Udalo mi si¢ okresli¢ relacje Boga, $wiata i cztowieka i przedstawic¢
je w sposob mozliwie spojny, ale jednoczes$nie nie zbyt uspojniajacy zréoznicowany przeciez
material literacki. Dzigki wykorzystanym kategoriom, takim jak czysta immanencja,
immanencja subtelnie heteronomiczna, minimalna transcendencja, teologiczny absolutyzm,
post-mit czy decentracja, zaczerpni¢tym z mysli Bielik-Robson 1 innych filozofow okreslanych
mianem postsekularnych, lub stanowigcych inspiracje dla tychze, udalo mi si¢ odstoni¢
mechanizmy rzadzace tym, jak noblistka konstruuje $wiaty przedstawione i w jaki sposob
mozna je interpretowaé. Siegnglem po nowsze i w Polsce praktycznie nieznane badania z
zakresu gnostic studies, studiow nad kabala czy buddologii (cho¢ skupitem si¢ przede
wszystkim na buddyzmie zen), ktore problematyzuja same kategorie religijne oraz odnoszg si¢
krytycznie do dotychczasowych badan, w tym tych znanych Oldze Tokarczuk. Moje badania
stanowig jedynie kolejny krok na drodze do lepszego zrozumienia i poznania twdrczosci autorki
Prawieku — cho¢ droga ta jest prawdopodobnie nieskonczenie dluga, to mam jednak nadziejg,

Ze moja praca pomoze tym, ktoérzy chca nig podazac.



